Služobné kňazstvo vo svetle pokoncilovej teológie 

rekolekčná prednáška pre kňazov Žilinskej diecézy – september 2009

V roku kňazov sa vám, drahí bratia, chceme osobitne prihovoriť na rekolekciách prostredníctvom prednášok, aby sme spoločne počúvali a diskutovali, čo Duch hovorí Cirkvi.
 Počas tohto roka sa môžeme zastavovať a hľadať nové odpovede na otázky o našej kňazskej identite a poslaní. Môžeme sa navzájom povzbudiť a posilniť, inšpirovať sa, ale niekedy snáď aj pýtať sa samých seba, či kráčame správnou cestou – cestou Krista a jeho Cirkvi.
II. vatikánsky koncil sa osobitne venoval aj nám kňazom. Konciloví otcovia sa uzhodli, že vysviackou a poslaním, ktoré sme, my, presbyteri, prijali od biskupa, sme boli povýšení do služieb Krista Učiteľa, Kňaza a Kráľa a máme účasť na jeho účinkovaní, ktorým sa tu na zemi neprestajne buduje Cirkev ako Boží ľud, Kristovo tajomné telo a chrám Ducha Svätého.
 Katechizmus Katolíckej cirkvi zdôrazňuje, že „kňaz na základe sviatosti posvätného stavu koná in persona Christi Capitis – v osobe Krista hlavy“
  a in nomine ecclesiae – v mene Cirkvi.
 Zdôrazňuje sa tak vznešenosť a zodpovednosť kňazského stavu. 
Ako identita človeka je založená na vzťahu (k Bohu a k človeku), tak aj identita kňaza je založená na vzťahu – na vzťahu ku Kristovi a k Cirkvi. V krátkosti si priblížme tieto dva rozmery nášho kňazstva. 
Kristologická dimenzia osoby kňaza a jeho služby

Kristus je jediným prostredníkom medzi Bohom ľuďmi – v špecifickom a úzkom slova zmysle.
 Kristus je vzorom a modelom pre každého kňaza. Univerzálnosť Kristovho života a pôsobenia si však Cirkev v každej epoche viac-menej modifikovala na svoj vlastný spôsob, ktorý sa jej zdal najprijateľnejší a odpovedal na aktuálne požiadavky doby. Veď nik nedokáže v istom časovom horizonte odovzdať celé jeho nevyspytateľné bohatstvo.
 Cirkev tak postupne spontánne a v Duchu Svätom spoznávala a preferovala inú podobu mnohovrstevnatosti života a pôsobenia Krista. Toto všetko sa potom odrážalo ad intra aj ad extra: dovnútra Cirkvi aj vo vzťahu k svetu, napr. v liturgii, architektúre, charite... 
Preto môžeme hovoriť, že sme počas prvých storočí spoznávali Krista učiteľa (Christos didaskalos), na sklonku antiky Krista vševládcu (Pantokratora), v románskej dobe Krista imperátora, v čase križiackych vojen, epidémií a morových nákaz sme spoznávali Krista ako muža bolestí; počas reformácie sme objavovali a uctievali Krista ako Ukrižovaného. Kult Božského srdca nám priniesol opäť iný obraz Krista. Uvedomujeme si, že aktuálne historické ohrozenia a výzvy doby odkrývali inú časť mozaiky Krista ako jediného prostredníka medzi Bohom a ľuďmi. Tým pádom aj postava kňaza a jeho poslanie tak získavalo iné kontúry, odtiene a možnosti. 
V súčasnosti je jedným z najviac preferovaných obrazov Krista, a tak aj modelov činnosti Cirkvi, obraz Krista ako Sluhu. Veľmi je zdôrazňovaná kristológia proexistencie.
 Tá prezentuje Krista ako vykupiteľa človeka, ako toho, ktorý tu  bol (historicky vzaté) „pre druhých“. Evanjelium a jeho aplikácia sú interpretované pod zorným uhlom služby: aby bol život človeka orientovaný „na niekoho iného“. Zo Starého zákona poznáme obraz Syna Božieho ako Ebed Jahve.
 Aj samotný Ježiš hovorí o tom, že neprišiel na to, aby ho obsluhovali, ale aby slúžil a dal svoj život za spásu sveta.
 Jeho kríž najlepšie vystihuje princíp proexistencie: horizontálne rameno akoby hovorilo: „Som tu pre teba, človeče a chcem ťa objať“. Vertikálne rameno dvíha Ježiša k Otcovi a s ním a v ňom aj nás – ako ľudí a ako kňazov, našu prirodzenosť a identitu. Takto sa  absolútne darovať, totálne nasadiť a slúžiť pre druhých nedokáže nik len z vlastných síl. Človek to zvládne len vtedy, ak sa úplne ponorí do Božej moci lásky. Takýto obraz Krista Sluhu môžeme pozorovať v súčasnej dobe v Cirkvi. Služobná proexistencia Krista ako model umožňuje kňazovi osvojiť si novú pastoračnú orientáciu, ale aj nový osobný životný postoj, ktorý poukazuje na cieľ a zmysel života veriaceho človeka na zemi.  
Ekleziologická dimenzia osoby kňaza a jeho služby
II. vatikánsky koncil pri svojom definovaní moci opakuje Ježišove slová jeho učeníkom o službe:
 „Kto bude chcieť byť medzi vami prvý, bude vaším sluhom“.
 Nie je to žiadna póza, ale principiálna zásada, veď samotný Kristus bol medzi apoštolmi ako ten, čo obsluhuje.
 Práve tento postoj služby zostal potvrdzovaný aj v neskorších dokumentoch Cirkvi. Po synode biskupov z roku 1971 sa začal preto udomácňovať termín „služobné kňazstvo“. 
Kódex kánonického práva deklaruje, že subjektom činnosti pokoncilovej Cirkvi je spoločenstvo Božieho ľudu – že všetci pokrstení sú povolaní uskutočňovať poslanie, ktoré Boh zveril Cirkvi, aby ho plnila vo svete.
 Znamená to teda, že spoločenstvo Cirkvi je veľmi rôznorodé. Veľa ľudí, veľa úloh, veľa služieb. 
Kňaz, ktorý reálne uplatňuje svoju kňazskú moc, nie je vladárom či panovníkom, ale v súvislosti s jeho mocou nemôžeme hovoriť ani o demokracii. Realizovaná služba kňaza nemôže obmedzovať slobodu jemu zverených, naopak, musí ju garantovať a slúžiť jej rozvoju. Preto najvlastnejšou metódou činnosti kňaza musí byť dialóg. Dialóg a spolupráca. Dialóg sa musí stať zásadnou charakteristikou jeho osoby – ako človeka a ako kňaza. Kňaz sa musí stať mužom dialógu – dialógu s Bohom a s človekom. Dôsledkom dialógu je potom spolupráca. Je namáhavejšia, ale plodnejšia ako sólo činnosť. Spolupráca učí spoluzodpovenosti. Na srdce nám to kladie aj súčasný milánsky kardinál Dionigi Tettamanzi vo svojej knihe Duchovný život kňaza: „Predsedať a viesť prostredníctvom autoritatívnej služby znamená predovšetkým podržať a podporiť rôzne prejavy cirkevného spoločenstva, aby smerovali k čoraz hlbšej, presvedčivejšej a plodnejšej spolupráci a spoluzodpovednosti.“
 Spolupráca pomáha ľuďom okolo kňaza rásť – duchovne aj intelektuálne. Spolupráca dáva spätnú väzbu. Dáva povzbudenie (aj keď niekedy prináša aj sklamanie). Otvára srdce pre spoločenstvo. 
Akonáhle kňaz rezignuje na službu a dialóg, na proexistenciu, jeho kňazská charizma sa veľmi umenšuje, je len lineárna a prestane zasahovať priestor. Začne sa krútiť okolo samého seba, začína byť frustrovaný a vyčerpaný aj z maličkostí. Život a tvorivosť nahradila zotrvačnosť a rutina. Nedáva, a teda nemôže ani prijímať. Vysychá. 

Zhrnutie a niekoľko podnetov k zamysleniu

V duchu pokoncilovej teológie proexistencie sa snažíme uplatňovať vo svojom živote paschálne tajomstvo prechodu od „bytia pre seba“ k „životu pre druhých“. Je to proces, ktorému sa učíme. Akonáhle prijmeme toto tajomstvo do svojho života a začneme ho naplno uplatňovať v konkrétnych situáciách života farnosti a diecézy, lepšie pochopíme, čo to znamená „pastorálna konverzia“.
 
Preto si môžeme položiť niekoľko otázok: Som človekom dialógu? Som kňazom dialógu? Obnovujem vo svojom kňazstve rozmer služby? Rozvíjam dary, ktorými ma obdaroval Boh, pre službu druhým? Cítim, že ľudia okolo mňa rastú alebo stagnujú? Pomáha im v raste môj každodenný životný príklad?  Je veľa otázok, ktoré si môžeme takto položiť, aby sme hľadali odpovede a riešenia pre svoj osobný kňazský život a naše pôsobenie. 
Na záver si pripomeňme si hymnus ranných chvál na sviatky duchovných pastierov:

„Hľa, títo kňazi, Pánom vysvätení

a svätitelia podľa jeho vôle, 

dávali dušiam svoje bytie kňazské

v nezištnej láske. 

Čo Pán im zveril, to aj zachovali,

ba zveľadili, opásaní čnosťou, 

s horiacou lampou, aby v čistom jase 

viedli ľud k spáse. 

Vždy bedlili a striehli, kedy príde
Pán zaklopať a na svadbu ich pozve, 

by mu pri vchode riekli odovzdane:

Ideme, Pane.“
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